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 מנחות מה
 שבת חול המועד פסח

 משה שווערד

 על מנחות דף מה/א  "אבשר .1

ו, וקשיא לי למה יצטרך לאליהו לדרשה ולא יפרשנה יחזקאל הנביא נבואתו הוא בעצמל"ה.  ....אליהו עתיד לדרשה

תים דשמא אליהו יבא קודם תחיית המ וי"ל. ויחזקאל גם הוא יחיה שהרי כשיבא אליהו ומשיח יהיה תחיית המתים

אחד או נוכל לומר דקודם ביאת אליהו מפני ביאת המשיח הרי הוא יכול לדרשה ולפרשה ב. ויפרשנה קודם שיקום יחזקאל

שפירש  פי' רש"ימ, וכן נראה כדאיתא בפ' השוכר את הפועלים )ב"מ פו, א( אליהו הוה שכיח במתיבתא דרבי כל יומא מבתי מדרשות

 ה דר"ל דאם יבא ויפרשנה לנו נדע אותה וקודם זה לא נדע:דעד שיבא אליהו אין אנו יודעים לפרש

 

 יחזקאל לז: הפטרה לשבת חול המועד פסח: .2

 לעצמות האלה הנה אני מביא בכם רוח וחייתם: ...)ה( 

 

 תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף צב/ב  .3

ו על החיה יחזקאל עמדדתניא רבי אליעזר אומר מתים ש סבר לה כמאן דאמר באמת משל היה נילף ממתים שהחיה יחזקאל

תים שהחיה מרבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי אומר ...  רבי יהודה אומר אמת משל היה...  ומתו רגליהם ואמרו שירה

הללו ובניהם  עמד רבי יהודה בן בתירא על רגליו ואמר אני מבני יחזקאל עלו לארץ ישראל ונשאו נשים והולידו בנים ובנות

 ומאן נינהו מתים שהחיה יחזקאל אמר רב אלו בני אפרים שמנו לקץ וטעו י אבא מהםתפילין שהניח לי אב

 

 תלמוד בבלי מסכת פסחים דף ג/ב  .4

אמר  שופרי אמר כתיב כל בן נכר לא יאכל בו כל ערל לא יאכל בו ואנא הא קאכילנא משופרי ההוא ארמאה דהוה סליק ואכיל פסחים בירושלים

יה לו לי אמרו אמר ליה לא כי סלקת להתם אימא להו ספו לי מאליה כי סליק אמר להו מאליה ספ ספו לך מאליה מי קא ליה רבי יהודה בן בתירא

 טלוהובדקו בתריה ואשכחוהו דארמאה הוא וק אליה לגבוה סלקא אמרו ליה מאן אמר לך הכי אמר להו רבי יהודה בן בתירא אמרו מאי האי דקמן

 ך רבי יהודה בן בתירא דאת בנציבין ומצודתך פרוסה בירושליםשלחו ליה לרבי יהודה בן בתירא שלם ל

 

 תוספות פסחים דף ג/ב  .5

 ...או  י"ל שלא היה לו קרקע ורבי יהודה בן בתירא שלא עלה לרגל...מאליה

 

 ספר מרגליות הים .6

 
 

 הגרי"ז על מסכת מנחות דף מה ע/א  .7

לעתיד דזה תלוי דאי קדושה ראשונה קדשה לשעתה ו והנה לכאורה נראהבגמ' רב אשי אמר מילואים הקריבו בימי עזרא, 

פ"ו )אלא דזה צ"ע מדברי הרמב"ם שפסק בהל' בה"ב , לבוא א"כ מקריבין אעפ"י שאין בית ואי"צ מילואים בימי עזרא

הנה , ובזה ע"כ דלא תלוי זה הלט"ו( דקדשה לעתיד לבוא ופסק ג"כ בהל' מעה"ק )פ"ב הלט"ו( שהיו מילואים בימי בית שני

ה של ף רש"י דמוקי דמלואים הקריבו בימי עזרא היינו כמו שהקריבו הכא ה"נ יקריבו לעתיד לבוא וע"ז קאי הנבואא

 :ואיםוכן מפרש הר"מ דפסק דקרבו מילואים בימי עזרא וגם לעתיד לבוא יקריבו מיליחזקאל וכן מפורש בהרגמ"ה הכא 
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 ספר איזהו מקומן .8

 
 

 שפת אמת על מנחות דף מה/ב  .9

פלת ולכאורה הי' אפשר לומר דהא אנן אין מזכירין בת. תמהו בתוס' דהלכתא למשיחאהלכה כדברי בן ננס.  שם אר"ש

הקרבן טפל אל המנחה ואין מזכירין רק . מוסף הקרבנות דכבשים ולחם. ואפשר הטעם כיון דעיקר הוא הלחם

זכירין . ועומר וכבש דאין מאלו בתפלהוא"כ למ"ד כבשים עיקר הי' מזכירין גם קרבנות . הקרבנות ונסכיהם ולא מנחה

פר האך לפ"ז קשה למה אין מזכירין י"ל ג"כ דעומר עיקר כדפסק הרמב"ם דעומר קודם לכבש א"כ משמע דעומר עיקר. 

ן מזכירי ע"כ נראה דכל הקרבנות שבתו"כ הואיל ולא הקריבו במדבר אין אנן. ואלים וכבשים דהם לכו"ע אין הלחם מעכבן

ותם כירין אבמדבר לא קרבו הוי כמו שתלוי בארץ. רק מה שהקריבו במדבר מוטל גם עלינו וחסר לנו לכן מזאותם כיון דגם 

 יר:ולפ"ז לר"ש דמסיק דכל האמור בתו"כ לא קרבו במדבר הוי שוב הילכתא למשיחא. והקשו התוס' שפ במקום הקרבה.

 

 שפת אמת על מנחות דף מה/ב  .10

וניתן  דיהיו דהא גז"ש נלמד מרבו. וי"ל דא"צ להיות נלמד רק מצד א'ובמחלוקת הלימוד מיהי' תהיינה יל"ד 

חולקין מכמ"ש תוס' ללמוד עיכוב לזה לבד ולזה לבד רק  או י"ל דשניהם נדרשין. לדרוש ומר יליף מתהיינה ומר מיהיו

 :או י"ל דגילוי מלתא בעלמא היא ויכולין לדרוש כה"ג בלי קבלה מרבואיזה יותר עיקר. 

 

 ת זשטמ"ק או .11

 

 הלכות תמידין ומוספין פרק ח  -רמב"ם יד החזקה  .12

ני זוג לש מת אחד משניהם או ברח או נעשה טריפה יקח שתי החלות מעכבות זו את זו ושני הכבשים מעכבין זה את זה)יד( 

 שחט אחד לשמו יקח לו זוג:

 

ה עם הכבשים מעכבין זה את זואם הונפו  שתי הלחם מעכבים את הכבשים ושני הכבשים אינן מעכבים את הלחם)טו( 

 ואם אבד הלחם יאבדו הכבשים ואם אבדו הכבשים יאבדו הלחם ויביאו לחם אחר וכבשים אחרים. 

 ואם הונפו א"א ספק הוא בגמרא[: -[. ]השגת הראב"ד הלכה זו בהפךשתי הלחם וכו' א"א  - השגת הראב"ד]
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שמא  ן יונפו ותעובר צורתן ויצאו לבית השריפה גזירהשתי הלחם הבאות בפני עצמן בלא כבשים כיצד עושין בה)טז( 

הלחם  הפר ושני האילים ושבעת הכבשים והשעיר הבאים ביום זה בגלל ימצאו כבשים לשנה הבאה ויביאו לחם בלא כבשים

 אינן מעכבין את הלחם ולא הלחם מעכבן:

 

 הלכה טו כסף משנה הלכות תמידין ומוספין פרק ח .13

 ולכאורה משמע דהלכה כר"ש ור"ש בן ננס דרבים נינהו ועוד דיהבי טעמא... ים וכו'שתי הלחם מעכבין את הכבש

בינו ויש לתמוה על ר עיין בתוי"ט דהביא ראיה לפסק הרמב"ם משום דהוי מחלוקת ואח"כ סתם והלכה כסתם למילתייהו

"ע דהוא מאריה וי"ל לדעת רבינו שהוא סובר דמ"מ הלכה כר. וז"ש הראב"ד הלכה זו בהפך עכ"ל שפסק כר"ע

וטעמא דבן ננס הא איפרך וטעמא דרבי שמעון איכא למידחי דאע"ג דר"ש יהיב טעמא  דגמרא טפי מהנך תנאי

שלחם בלא כבשים אין לי מי יתירנו איכא למימר דאע"ג דכשהלחם בא עם הכבשים הכבשים מתירין את הלחם 

חם למ"ט דרבי עקיבא גמר יהיו מתהיינה מה להלן ועוד דבגמרא אמרינן  .כשהלחם בא לבדו הוא עצמו מתיר את עצמו

ק פיכך פסובסוף קמה טענת ר"ע ולאף כאן לחם ובן ננס גמר יהיו יהיו מה להלן כבשים אף כאן כבשים ושקיל וטרי גמרא 

 איכילה והועוד דאיתא התם בגמרא )דף נ"ו( ת"ר שתי הלחם הבאות בפני עצמן יונפו כו' עד אף שתי הלחם נמי לא כוותיה

 זה את . ומ"ש ואם הונפו עם הכבשים מעכביםברייתא כר"ע אתיא ומדשקלי וטרו בה אמוראי משמע דסברי דהלכתא כוותיה

כ קו וא"זה ואם אבד הלחם יאבדו הכבשים וכו' בפרק התכלת )דף מ"ו( איבעיא לן תנופה עושה זיקה או לא ואסיקנא בתי

נו הראב"ד וכתב א"א ספק הוא בגמרא עכ"ל. ואפשר שטעם רבי לא היה לרבינו לכתוב הלכה פסוקה בדבר וכבר השיגו

ם ולא מדאמרי' בתר הכי א"ל אביי לרבא מ"ש ב' כבשים דמעכבי לחם ומאי שנא שבעה כבשים ופר ואילים דלא מקדשי לח

 מעכבי א"ל הואיל והוזקקו זה לזה בתנופה משמע דס"ל דתנופה עושה זיקה:   

 

 הלכה טו פרק ח לחם משנה הלכות תמידין ומוספין .14

תן אני נו נכונים ועודהרב בעל כ"מ ז"ל נתן טעם לרבינו ז"ל למה פסק כר"ע ודבריו שתי הלחם מעכבים את הכבשים וכו'. 

חם למשום דבגמרא בפרק התכלת בעי רבי ירמיה אליביה היכא דהביא לחם וכבשים והונפו ואבד הלחם והביא  טעם אחר

תב ככות אישות גבי האומר לאשה הרי את מקודשת לי מעכשיו ולאחר שלשים יום , ועוד טעם אחר דבפ"ט מהלאחר וכו'

ה דרב מי עלינשם הרב המגיד ז"ל ועוד דשמואל נמי פליג עליה דר' יוחנן בהא והוו להו תרי לגבי רבי יוחנן ואע"ג דפליג 

י טעמי ור"ש הם נגד ר"ע מתר גם אנו נאמר כאן כיון דבן ננסמ"מ ליכא תרי לגבי רב מחד טעמא אלא מתרי טעמי ע"כ. 

חד דלא הוי מחביריו כיון דכל א וכיון שכן הא קי"ל הלכה כר"ע מחבירו לא הוו תרי לגבי ר"ע אלא חד מחד טעמא

 בא עליו בטעם אחר:   

 

 פרשת וירא-ספר כלי חמדה .15
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 ספר במדבר פרק כח 

 ...)כו( וביום הבכורים בהקריבכם מנחה חדשה 

 בני שנה: שבעה כבשים איל אחד פרים בני בקר שניםלריח ניחח לידוד  להעו)כז( והקרבתם 

 

 ספר ויקרא פרק כג 

 )טו( וספרתם לכם ממחרת השבת מיום הביאכם את עמר התנופה שבע שבתות תמימת תהיינה:

 )טז( עד ממחרת השבת השביעת תספרו חמשים יום והקרבתם מנחה חדשה לידוד:

 חמץ תאפינה בכורים לידוד: תהיינה פה שתים שני עשרנים סלתלחם תנו)יז( ממושבתיכם תביאו 

 ... עלה יהיו שניםואילם  אחדופר בן בקר בני שנה  שבעת כבשים תמימם והקרבתם על הלחם)יח( 

 :ושני כבשים בני שנה לזבח שלמים שעיר עזים אחד לחטאת)יט( ועשיתם 

 לידוד לכהן: יהיוקדש  כבשיםני ידוד על שהבכרים תנופה לפני  לחם)כ( והניף הכהן אתם על 
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 מנחות מו
 משה שווערד

 ספר איזהו מקומן .1

  

 

 שפת אמת על מנחות דף מו/א  .2

ר זיקה ותמוה דמהיכי תיתי דנימא דמספקא לי' כיון דסתם ואמשם פשוט לי' מדר' יוחנן כו' ותנופה מספקא לי' כו'. 

 ומר דזה עצמו תלוי אי לחם עיקר אי כבשים עיקרויש לפרש דבאמת אפשר ל. שלהן שחיטה משמע תנופה אינה זיקה

יר י"ל אבל אי לחם עיקר ומצות הלחם היא רק התנופה שפ. דאי כבשים עיקר א"כ השחיטה העיקר ואין תנופה עושה זיקה

ם. אבל וא"כ א"ש דר"י דאמר הכל מודים שאם הוזקקו כו' מסיים זיקה שלהם שחיטה דבזה הכל מודי. דתנופה עושה זיקה

 :דתנופה אין הכל מודים. אבל למ"ד לחם עיקר שפיר י"ל דגם תנופה עושה זיקה זיקה

קה מהני זידהיינו למ"ד כבשים עיקר אי נזקקו הלחם עמו בתנופה לבד י"ל באופן אחר קצת דודאי הך דהוא עיקר.  עוד י"ל

דו אבל אי אב. אבדו כבשיםוכן למ"ד לחם עיקר ונזקקו בתנופה אבדו לחם . קלה להיות הדין אבדו כבשים אבדו לחם

 אמר הכל. ולכן ר"י דבזה ודאי צריכין זיקה רבה דהיינו שחיטההכבשים למ"ד לחם עיקר. וכן אבדו לחם למ"ד כבשים עיקר. 

 י' ע"ימודים שמעכבין זה את זה. אפי' הטפל מעכב את העיקר זיקה זו רק ע"י שחיטה. אבל העיקר י"ל דמעכב הטפל אפ

מי נתנופה דז"א דא"כ מאי מקשה הגמ' והא קודש לד' בתר תנופה כתיב ופליגי. משמע דהבעיא דזיקה  זיקה קלה דתנופה. אך

 הכל מודין:

 

 הלכה טו רמב"ם הלכות תמידין ומוספין פרק ח .3

אם , ועם הכבשים מעכבין זה את זה ואם הונפושתי הלחם מעכבים את הכבשים, ושני הכבשים אינן מעכבים את הלחם, 

 ו הכבשים ואם אבדו הכבשים יאבדו הלחם ויביאו לחם אחר וכבשים אחרים. אבד הלחם יאבד

 .  ספק הוא בגמרא א"אואם הונפו.  :השגת הראב"ד

  

 כסף משנה הלכות תמידין ומוספין פרק ח .4

' ים וכוומ"ש ואם הונפו עם הכבשים מעכבים זה את זה ואם אבד הלחם יאבדו הכבש...שתי הלחם מעכבין את הכבשים וכו'

בר סוקה בדוא"כ לא היה לרבינו לכתוב הלכה פבפרק התכלת )דף מ"ו( איבעיא לן תנופה עושה זיקה או לא ואסיקנא בתיקו 

ב'  כי א"ל אביי לרבא מ"שואפשר שטעם רבינו מדאמרי' בתר ה. וכבר השיגו הראב"ד וכתב א"א ספק הוא בגמרא עכ"ל

תנופה בכבשים דמעכבי לחם ומאי שנא שבעה כבשים ופר ואילים דלא מקדשי לחם ולא מעכבי א"ל הואיל והוזקקו זה לזה 

 :   משמע דס"ל דתנופה עושה זיקה

 

 שפת אמת על מנחות דף מו/א  .5

והי' נראה לומר דמכח הספק ונשאר בתיקו. ..... והנה הרמב"ם פסק תנופה עושה זיקה. ותמוה דמנ"ל הא. והכ"מ דחק ליישב

. ואפי' אין לו אחרים. מ"מ ממילא מספק אין להביא אלו הכבשים שנאבד הלחם שהונפו עמהם דשמא עושה זיקה ופסול

ואי אבדו כבשים ודאי אין נפ"מ כלל לענין הלחם דכבר הונפו נראה דספק שמא קרבן פסול הוא נכון יותר שלא להקריבו. 

ובני מ' משה בצלאל נ"י הקשה לי דנ"מ אם כבר קרב אותן הכבשים . נביא לחם אחר. לכן סתם הרמב"ם כמצותן ולמה
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שנשארו. דאי הוי ספק אין להביא אחרים דשמא אין תנופה עושה זיקה וכבר יצאו ידי חובה. אבל אי בודאי עושה זיקה 

אחר שחיטה דלכו"ע עושה זיקה. היינו רק לענין צריכין להביא אחרים. ואפשר לי לומר דאפי' למ"ד עושה זיקה וכמו כן 

להקריבן לכתחילה עם לחם אחר כיון שהוזקקו לזו. אבל בדיעבד אי הקריבן עם לחם אחר י"ל דכשר. וא"כ אין נ"מ שוב 

 בין ודאי לספק. וצ"ע בזה:

 

 רש"י מנחות דף מו/א  .6

תודה  אה בעיני דמלחם הפנים גמר שהיא מנחתלא ידענא מנלן דמיפסל לכולהו משום דנפרסה אחת מהן ונר -נפרס לחמה 

 וכתיב בה היא )קדש קדשים הוא( )שם כד( שאם נפרסה אחד מחלותיה ]כולן[ פסולות:

 

 שטמ"ק אות ד .7

 

 ספר איזהו מקומן .8

 
 

 ספר איזהו מקומן .9

 
 

 הלכה טז רמב"ם הלכות תמידין ומוספין פרק ח .10

מצאו יגזירה שמא , יונפו ותעובר צורתן ויצאו לבית השריפה שתי הלחם הבאות בפני עצמן בלא כבשים כיצד עושין בהן

ן , הפר ושני האילים ושבעת הכבשים והשעיר הבאים ביום זה בגלל הלחם אינכבשיםבלא כבשים לשנה הבאה ויביאו לחם 

 מעכבין את הלחם ולא הלחם מעכבן.   

 

 רבינו גרשום על מנחות דף מו/ב  .11

דמנו גזירה שמא יזחם שבא בלא כבשים ואמאי תעובר צורתה ויצא לבית השריפה אמר רבא לעולם לאכילה אתיין. האי ל

 וכו': ויאמרו אשתקד הלחםעם ולא יחושו להביאם להם כבשים לשנה הבאה 
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 ספר איזהו מקומן .12

 
 

 ספר איזהו מקומן .13

 
 

 ספר איזהו מקומן .14

 
 

 גאות שטמ"ק  .15

 

 ספר איזהו מקומן .16
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 9 

 פסח שי לכבוד שביעי של
 (נט[גליון אור ישראל ]" )הגדרת זמני היום והלילה ע"פ הלכה ומחשבה"

 מספר הימים בין יציאת מצרים לקריעת ים סוף

ש"י רוכן פ'  מצאת בני ישראל ממצרים עד שאמרו שירה על היום, ז' ימים וכו"ע יודעים שהי

ו ים שקבעון שהגיעו לשלשת ימאיקטורין )אגענטען( שלח עמהם וכי – ויוגד למלך מצרים" )שמות יד:ה(:

וליל  חריהםלילך ולשוב וראו שאינן חוזרין למצרים באו והגידו לפרעה ביום ד'. ובחמישי ובששי רדפו א

 .ביעילכן אנו קורין השירה ביום הששביעי ירדו לים בשחרית אמרו שירה והוא יום שביעי של פסח. 

 וטים שבה כנגד שמונה ימים ששהוושמונה חשכתב " עיין רש"י )במדבר טו:מא( מכל מקום,

 מצרים." ומשמע מדבריו שהיו שמנה ימים מיום שיצאו מישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על הים
 .וז תירהוכבר עמד המזרחי על סעד ששרו שירה על הים. ותמוה, שהרי הוא עצמו כתב שהיו רק ז' יום, 

ו' פתיל תכלת כ: "טעות סופרים ברש"יהמשך חכמה )במדבר טו:לח( שיש  מחמת סתירה זו כתב

)ושמונה( חוטים שבה כנגד )שמונה( ימים ששהו ישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על  –

, ם כו'הים.רש"י. והוא ט"ס וצ"ל ]ושבעה[ חוטים שבה כנגד ]שבעה[ ימים ששהו ישראל משיצאו ממצרי
 פתיל וט אחד של תכלת, ולכן פירש קודםו( דשבעה חוטים של לבן וח-וסבר כשיטת רמב"ם )ה' צצית א

ם. רשן התכלת, ואח"כ אמר ושבעה חוטים ]פירוש של לבן[ שבה כנגד שבעת ימים, וכל אלה דברי ר"מ הד

 "וברור.

נין מאמנם, מפרשים אחרים הבינו את דברי רש"י כפשוטם, אלא שרש"י כלל את יום י"ד בתוך 

הו ום ששיכנגד שמנה " בגור אריה )במדבר טו:מא( שכתב: עייןהימים שבין יציאת מצרים לשירה על הים. 
ם ו ביוישראל משיצאו ממצרים וכו'. הקשה הרא"ם, דבפרשת בשלח )שמות יד, ה( כתב רש"י שהשירה אמר

א, דמן ה קשיזז' ]של פסח[, לכך אנו קוראים את השירה ביום ז', וכאן פירש דהיתה השירה ביום ח'. ואין 

ב זמן של פסח הוא ז' ימים, ומתחלת היציאה עד שאמרו שירה ח' ימים, דחשיסוף היציאה עד יום ז' 
 היהם,התחלת היציאה מחצות י"ד, שאז יצא מרשות מצרים כיון ששחטו הפסח )שמות יב, ו(, שהוא אלו

 מצריםמגמר יציאתם  – ולא היו רשאין לומר דבר להם, זה נקרא יציאה מרשותם. אף על גב דהליכה ממש

ם חיל ביוט"ו )להלן לג, ג(. וראיה שהוציאם מרשות מצרים ביום י"ד, שהרי איסור חמץ מתהיה ביום  –

פני מארבעה עשר מחצות ואילך )פסחים ד ע"ב(, ואכילת מצה בליל חמשה עשר )שמות יב, יח( , אלא 

 ."שמתחיל היציאה מחצות יום ארבעה עשר

אשר  אני ה'" . )במדבר טו:מא(:שביום י"ד יצאו מארץ גשןעל דרך זה, וכתב החזקוני פ' גם 

ה ימים ומיסודו של רבי משה הדרשן פרש"י ושמונה חוטים שבה כנגד שמונ – הוצאתי אתכם מארץ מצרים

ביעי ששהו ישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על הים, ואם תאמר הרי בפרשת בשלח פרש"י ליל ש
סס לרעמ ים מני מיום שיצאו מגושן ונתקבצוירדו לים בשחרית אמרו שירה. אלא י"ל הכא דמני שמנה ימ

 "והתם בפרשת בשלח מני מיום שנסעו מרעמסס לסכות.

יש להסביר דמכיון דקודם מתן היסוד הנ"ל, יש לומר שאין סתירה כלל בדברי רש"י. אולם לפי 

ליל והוא לילה הולך אחר יום, ובלילה שלאחר י"ד נתן להם פרעה רשות לצאת, כבר נחשבו כיצאו, התורה 

כן לכאורה, ו 1לאחר שמונה ימים משיצאו. יהששרו שירה הכיום כ"א ניסן שב. נמצאת לפי חשבונם י"ד
ואם תאמר והא בפרשת בשלח פרש"י שאמרו שירה ביום " שפתי חכמים לבמדבר )טו:מא אות ס'(:ההסביר 

                                                 
היום. למשל, מי שנולד בדרך כלל ע"פ הלכה, מונים חלק של יום הראשון ליום ראשון שלם אפילו אם הדבר נעשה בסוף  1

א ע"פ שלבסוף יום ראשון, אפילו דקה אחת לפני שקיעת החמה, מלין אותו ביום הראשון שלאחריו, וזה נחשב ליום ח' שלו א

ם שלם ום ליועבר ז' יום מעת לעת. וה"ה הכא, שכיון שהלילה הולך אחר היום, כיון שיציאת מצרים היתה בלילה, מונים אותו י

 למנין. והוא יום הראשון
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לת יציאה נחשבת והתח ... . וי"ל שהוא סובר שהלילה הולך אחר היום שעבר כמו קרבנותהשביעי של פסח

ומהתחלה האמיתי' שהיה ביום ט"ו  מיד ששחטו הפסח וצלאו ואכלו אותו ומהתחלת היציאה יהיה ח' ימים

 , וכו'."שהיה יציאה האמיתית יהיה שבעה שהרי ביום השביעי חוץ מזו הלילה אמרו שירה

אמת, בא ד, זהו אלייום ז' של פסחשמה שכתב שאמרו שירה באין סתירה בדברי רש"י, כלומר, ש

יעי של ' היה יום שבמשיצאו ממצרים' ט"ו, נמצא שלאחר ח' יום שיום ראשון של פסח היה מתחיל ביום
 .פסח משום שלפי חשבונם הלילה הולך אחר היום

)פסחים קטז: ד"ה ועכ"פ( את הפסוק )שמות יג:ד( "היום אתם יוצאים הצל"ח ע"פ יסוד זה הסביר 

ת בני ישראל שיצאו באותו יום, שהוא יום י"ד. והלא לא יצאו אלא בחדש האביב." הרי שהבטיח הקב"ה א

עד הלילה. אלא שמכיון שבזמנם הלילה הולך אחר היום, גם הלילה היה נחשב לחלק של אותו היום, וז"ל: 

ומעתה  ועכ"פ יצא לנו מכל זה דבמצרים ליל ט"ו היה שייך ליום י"ד וביום י"ד קאמר היום אתם יוצאים
י רש"י בסוף פרשת שלח לך ושמונה חוטין שבציצית נגד שמנה ימים ששהו משיצאו עמדנו על דבר

ממצרים עד שאמרו שירה על הים ונתקשה המזרחי שהרי בפרשת בשלח פירש רש"י ליל שביעי ירדו לים 

ולפי מ"ש ניחא שודאי  ובשחרית אמרו שירה והוא יום שביעי של פסח ולכך אנו קורין השירה ביום השביעי
 של פסח היה אבל היציאה ממצרים נקראית על שם י"ד בניסן דליל ט"ו היה אז הולך אחר היום הקדום שביעי

וכנ"ל ושפיר קורא רש"י שמנה ימים משיצאו עד שאמרו שירה על הים. ודוק בדברי רש"י שכתב שמנה 

ם עד ימים ששהו משיצאו ממצרים עד שאמרו שירה על הים ולא כתב שמנה ימים ששהו משיצאו ממצרי
שעברו בים לפי שבלילה עברו הים ואם ליל ראשון שייך ליום הקדום אם כך גם לילה זו שייך ליום הקדום 

 2"וליכא אלא שבעה לכך פירש"י עד שאמרו שירה והשירה ביום אמרו ולא בלילה.

 

 

 

 

                                                 
סובר שבאמת אפילו בזמנם יום הולך לאחר לילה, שקושיא זו. אולם כנראה  תירץג"כ ( שבמדבר טו:לח)ועיין ברבינו בחיי  2

 , ואלו דבריו:ורק בליל הסדר, מכיון דשחטו ק"פ ביום, יש למנות בדרך לילה הולך לאחר יום כבקדשים

יצית, אחת שקולה כנגד כל התורה, ואלו הן, עבודה זרה ושבת וצ והטעם שהזכיר בפרשה שלשה פעמים, כנגד שלש מצות שכל

רה על והוא סדר הפרשיות. וכתב רש"י ז"ל שמונה חוטין שבו כנגד שמונה ימים ששהו ישראל משיצאו ממצרים עד שאמרו שי

צרים משיצאו ממהים, עד כאן. ודבר ברור הוא שבשביעי של פסח אמרו ישראל שירה על הים ולא בשמיני, אבל באור דבריו 

ר משעה שנתן להם רשות, ויום י"ד של שחיטת הפסח הוא בכלל זה, לפי שהפסח הוא קדשים ובקדשים אין היום הולך אח

רה ראל שיהלילה, הוא שכתוב )ויקרא ז( ביום קרבנו יאכל לא יניח ממנו עד בקר, אבל ללילה ראוי הוא, ולפיכך כשאמרו יש

 ני ליציאת מצרים משעה שנתן להם רשות, והיא ליל ט"ו שהיא מיום י"ד שעבר:על הים היה שביעי לימי הפסח ושמי

 ת בחציועיין בספורנו )שמות יב:כז( עה"פ "זבח פסח הוא לה'," שכתב "זה הזבח נעשה בשביל הפסיחה שהיתה עתידה להעשו

מר, ו בענין קרבנות." כלוהלילה של אחריו ומפני שאין זבח בלילה הוצרך לעשות בזה הזמן הנמשך אחר הלילה של אחרי

ן היה שהיה ראוי לשחוט את הפסח ולזרוק את הדם בלילה שיצאו ממצרים. אלא שאין מקריבין קרבנות אלא ביום. לכן הקרב

 נקרב ביום ע"פ הכלל שבקדשים הלילה נמשך אחר היום. לכן ההקרבה היתה באותו יום של יציאתם ממצרים.


